Armando Bisanti

La figura di Zosima, padre “autorevole”,
nella leggenda di Maria Egiziaca

1. Quando, nella prima meta del Trecento (e, pacipamente, durante il ter-
zo decennio del secolo), Domenico Cavalca intrcelngdle sué/ite dei Santi Padri
la narrazione della vicenda di Maria Egiziaca, apdo un volgarizzamento-
rielaborazione del latino dellditae Patruny era gia da molti secoli che circolava,
sia a livello dotto e letterario sia a livello pdgr@ e devozionale, la vulgata storia
della prostituta d’origine egiziana che, dopo ur@aigezza interamente dedicata al
vizio, alla lussuria e al piacere mercenario, sivawste al culto dell’unico vero Dio e,
per quasi cinquant'anni, vive nel deserto dellaeBtaha da perfetta anacoreta, in
completa astinenza e senza mai vedere anima wdéf un giorno, non viene ca-
sualmente scoperta presso le rive del Giordanandakco Zosima che, al fine di pu-
rificare la propria anima e poter diventare “mighg si era ritirato in romitaggio in
guel luogo sterile e disabitato, e a lui, come r@fe€ssore e a un padre spirituale, rac-
conta tutta la propria vita trascorsa, dal pecedtoredenzione.

La leggenda di Maria Egiziaca ha goduto di noteeob®ntinuo successo nel-
la tradizione agiografica orientale e occidenfal@ sua prima attestazione risale ai

* Questo saggio ripropone, ampliato e variamertiggirato, il testo della mia comunicazione,
dallo stesso titolo, svolta a Benevento I'11 novesn®010, nellambito del congresso Auctor et
auctoritas in Latinis Medii Aevi Litteris. VI Conyeo dell'Internationaler Mittellateiner Komitee
(Napoli-Benevento, 10-13 novembre 2010), i cui Atiho tuttora in corso di pubblicazione presso la
SISMEL-Edizioni del Galluzzo di Firenze. Ringrazitvamente Edoardo D’Angelo — organizzatore
del congresso in questione e curatore dei relativi- per avermi consentito di anticiparne la plibb
cazione sulle pagine di questa rivista.

! Domenico @vALcA, Vita di santa Maria Egiziacain ID., Cinque vite di eremitia cura di
C. Delcorno, Venezia 1992, pp. 195-212.

% In questa breve delineazione della fortuna detenda agiografica, mi servo soprattutto
della nota di G.P. Maggioni, imtoPO DA VARAZZE, Legenda aurea, con le miniature del codice
Ambrosiano 2 240 infa cura di G.P. Maggioni, trad. ital. coordindta Fr. Stella, Firenze-Milano
2007, vol. I, pp. 1538-1539. Studi generali sidggenda e le sue diverse rielaborazioni: FL-D
MAS, Remarques sur la «Vie de Sainte Marie 'EgyptienmexEchos d'Orient» 4 (1900), pp. 35-42;
A.M. MonNTI, La leggenda di Santa Maria Egiziaca nelle letteratmedievali italiana e spagnagla
Bologna 1938; G.G. MERSSEMAN Kritische Glossen op de «Vita Mariae AegyptiacaiewL. Re-
ypens-Albumhrsg. von A. Ampe, Antwerpen 1964, pp. 205-228KKINZE, Die «Legende der heili-
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secc. VI-VII, quando Giovanni Mosco, rietatum spirituale narro di una donna che
viveva da eremita nel deserto della PalestiRal o0 meno nello stesso periodo, Ciril-
lo di Scitopoli (524-569), nell¥ita Ciriaci, racconta di due discepoli che incontra-
rono la donna nel deserto, oltre il flume Giorda@otornativi una seconda volta, la
trovarono morta e ivi la seppellirono. Il testo gitffuso € pero la/ita Mariae Ae-
gyptiacae in greco, attestata da oltre cento mss., erroaatemattribuita a Sofronio,
patriarca di Gerusalemme (morto nel 638). Da essa@a piu 0 meno direttamente,
la maggior parte delle narrazioni successive: quiekerita negli Atti del Secondo
Concilio di Nicea (787) e quelle testimoniate nef&ie collezioni diVitae Patrum
che si susseguono durante I'Alto Medioevo; partioele poi I'utilizzo effettuato da
Giovanni Damasceno (ca. 650-750), che si servadia comeexemplummella sua
lotta contro 'iconoclastia, adducendo a provaidilepisodio in cui la prostituta si
converte guardando un’immagine della Vergine Maria.

Dall'Oriente greco la leggenda passo ben prestOaildente latino. Alle o-
rigini del culto di Maria Egiziaca (intorno al s&dl) vi fu la credenza che le reliquie
della santa fossero state traslate a Roma sopontificato di Ormisda (514-523).
Quanto alle testimonianze letterarie (che sonolgudle maggiormente importano in
guesta sede), si ricordano la versione, da paaastasio Bibliotecario, del’ampio
brano della biografia della santa contenuta netjlicel Secondo Concilio di Nicea;
una versione anonima del sec. VI, destinata adgranccessbe, soprattutto, la tra-
duzione del testo greco a opera di Paolo Diacopolatano, offerta all'imperatore
Carlo il Calvo, versione, gquesta, che costituisee dei testi piu significativi, in Oc-
cidente, nei quali venga narrata la vicenda agfimgra Attestato neMartirologium
di Usuardo (morto nell'875), il culto della santpiro, fra i secc. X e XI-XIl, due
poemetti agiografici in esametri leonini:Dle Maria Aegyptiaca et Zozindi Flodo-
ardo di Reims, di 364 vvDE triumphis Christi et ss. Palestinae lib., Itlap. 4) e,
soprattutto importante per le sue superiori quaditterarie e versificatorie, I¥ita
beate Marie Egiptiaceli lldeberto di Lavardin, di ben 904 YWAncora, Vincenzo di
Beauvais include nell8peculum HistorialéXVI 65-73) la narrazione della vicenda
della santa eremita. Giungendo quindi agli auterilelggendari “condensati” del sec.

gen Maria Aegyptiaca» im deutschen Sprach gelietlin 1969 (rist. 1978 in partic., pp. 10-38);
Die «Legende der heiligen Maria Aegyptiaca». EirnsBiel hagiographischer Uberlieferung in 16
unverdffentlichen deutschen, niederlandischen ateidischen Fassungehrsg. von K. Kunze, Ber-
lin 1978; K. KUNZE, Maria Egiziaca sub voc, in Lexicon des christlichen Iconographi¢ll (1994),
pp. 507-511; J. &VENSON The Holy Sinner. The Life of Mary of Egyist The Legend of Mary of
Egyptian Medieval Insular Hagiographgdd. E. Poppe-B. Ross, Dublin-Portland 1996,18g50.

*PG 87, col. 3049.

*PG 94, coll. 1415-1418.

°PL 129, col. 314-315.

®BHL 5417.

"BHL 5415;PL 73, coll. 671-690. Su di essa, cfr. M. ®ORGI, Maria Egiziaca fra Oriente
e Occidentein «Schede Medievali» 38 (2000), pp. 155-197.

8 BHL 5418 (di esso si dira megliofra).

° BHL 5419-5420 (anche di questo poemetto si dird méuflia).
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XIIl, Giovanni di Mailly non si occupa affatto di dia Egiziaca; Bartolomeo da
Trento le dedica soltanto due brevi cenni lneer epilogorum nel cap.De assum-
ptione gloriose Virginis Mari¢cap. 270) e nell'app. B (cap. 8)jacopo da Varazze,
infine, le consacra un intero capitoloegenda Aure®4: De sancta Maria Aegyptia-
ca), attingendo, per la redazione di esso, direttaenaltaVita latina*

La fortuna della leggenda e ampiamente attestatétye, dalle sue svariate
redazioni in volgare. Fra le principali, si ricomtaquella del troviero oitanico Rute-
beuf (secc. XII-XIII}? e, soprattutto, come si & gia detto in aperturqueisto inter-
vento, laVita di santa Maria Egiziacantrodotta da Domenico Cavalca nélige dei
Santi Padri

2. La vicenda, nel suo complesso (e prescindendijyesta sede, dalle nume-
rose varianti in cui ci si imbatte all'interno delpletora dei testi che ce I'hanno tra-
smessa e narrata), & ben nota e, tutto sommatastablza semplice e lineare. E co-
munque il caso, anche perché risulti piu chiarontuaerra detto successivamente,
di raccontarla brevemente un’altra volta.

Zosima, maturo monaco ritiratosi ormai da molti igmmesso un cenobio pa-
lestinese, personaggio dalla vita irreprensibilo®to alla santita claustrale (ci tro-
viamo di fronte al personaggio “eccezionale” cardtico della narrazione agiogra-
fica), si reca, secondo la prassi, a trascorreeeparte della Quaresima nel deserto
attraversato dal fiume Giordano. Un giorno ha came visione: € una forma umana
(dapprima egli crede trattarsi di un uomo, poitdadra che invece & una donna),
dalla pelle disseccata e bruciata dal sole, cormplente nuda e parzialmente coperta
dai propri capelli bianchi come la lana. Egli credapprima trattarsi di
un’allucinazione, forse una tentazione demoniaca,pwi si rende ben conto della
“eccezionalita” di tale incontro, segno sicuro delblonta divina e della Provviden-
za, e cerca di fermare colei che, vedendolo, ag&vaiziato a fuggire. Giunta pres-
so le rive di un torrente che scorre li vicinodtanna si arresta, ma accetta di parlare
con Zosima solo dopo aver parzialmente rivestitprégoria nudita avvolgendosi nel
mantello che egli le ha lanciato. Dopo essersprecamente benedetti, i due inizia-
no a pregare e, a un certo punto, Zosima vederaalohe, come per un prodigio,
levita in aria. Per la seconda volta il monaco tednetrovarsi in presenza di
un’apparizione diabolica, ma la donna lo trancreli, chiamandolo affettuosamente
per nome e iniziando a narrare la propria storia.

Fin qui, quella che potremmo considerare la prieguenza del racconto a-
giografico. La seconda, che comprende la narrazifatta dalla viva voce della pro-

19 BARTOLOMEO DA TRENTO, Liber epilogorum in gesta sanctorym cura di E. Paoli, Firen-
ze 2001, pp. 239 e 378 (e cfr. anche quanto seréidntroduziong pp. CLXXIV-CLXXV).

1 |acoPODA VARAZZE, Legenda auregcit., vol. |, pp. 422-425.

12 Sulla fortuna della leggenda nelle letteratureanne, cfr. almeno A.T. &ER, La Vie de
Sainte Marie I'Egyptiennein «Revue des Langues Romanes» 59 (1916-1917)14ip401; P.F.
DEmBOWSKI, La Vie de Sainte Marie 'Egyptienn&enéve 1975; M. GHIAVONE DE CRUZ-SAENZ,
The Life of Saint Mary of EgyBarcelona 1979.
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tagonista, delle vicende da lei trascorse, si goméi, significativamente, come un
lungoflashbackche, pur interrompendo il naturale fluire dell@ze, costituisce pero
il nucleo, non solo narrativo, ma anche religiosme@nlogico, della leggenda, coi
motivi (assai ricorrenti nella tradizione agiogcal) della prostituta redenta, della
conversione, dell’'espiazione, della perfezioneadeita eremitica, e cosi via. Egizia-
na di origine, Maria (& questo infatti il nome deflonna, sul cui significato e sul cui
valore etimologico é certo superfluo indugiare uesta sede) a soli dodici anni era
fuggita dalla casa paterna per recarsi ad Alesgardvi condurre una vita dissoluta
e debosciata, dedita al vizio e alla lussuria, @edd il proprio corpo e i propri favo-
ri al migliore offerente. Ella aveva trascorso dggette anni in tale vita di peccato
(era quindi ormai una donna di 29 anni), finch&iorno, vedendo dei pellegrini che
si imbarcavano per Gerusalemme, curiosa e desaleliosonoscere quella citta di
cui tanto si discorreva, ma spinta anche dallanmapnata sete di avventure, decise
di unirsi a loro, senza neanche pensare al faganom possedeva il denaro bastevole
per pagarsi il prezzo della traversata: ella, camgesolita fare ormai da diciassette
anni, avrebbe infatti pagato “in natura”, e cosienne per tutto il viaggio, durante il
quale ella continuo pervicacemente a prostituirgalprio corpo e la propria bellez-
za, senza minimamente curarsi delle conseguenzeathescandalosa condotta a-
vrebbe potuto procurarle nella vita eterna (aner,gr meglio, senza nemmeno con-
cepire I'idea dell’'esistenza di una vita eternaura a Gerusalemme, la citta santa,
Maria subi pero, evidentemente per volonta e iessione divina, una repentina tra-
sformazione, che, da questo momento in poi, avrebb®iato radicalmente e defi-
nitivamente la sua vita. Era il giorno della fedtdla Croce, ed ella si senti prepoten-
temente spinta a entrare nella basilica ma, ogité \aie tento di varcare la soglia di
quel luogo sacro, una forza interiore glielo impédiverti quindi il richiamo del de-
serto e, in particolare, delle acque sante deldi@rordano, e si diresse verso di es-
so, ma, all'uscita da Gerusalemme, uno sconos€iatee un angelo, comunque un
emissario divino) le regalo tre pezzi d’argento elveebbero potuto servirle per ac-
quistare i tre pani che dovevano rappresentanaoilutimo cibo terrestre, onde sfa-
marsi per tutto il resto della propria vita. Giumtaera sulle rive del Giordano e a-
vendo ivi scorto il sacrario dedicato a san Giovaattista, vi si fermo per pregare.
Quindi si reco al fiume per purificarsi, iniziandybito dopo, il lunghissimo periodo
di romitaggio nel deserto durante il quale, per #&ranni, non vide e non incontro
alcuno, prima che Zosima non la scoprisse e ssabilcon lei un rapporto di comu-
nione spirituale (la donna, a questo punto, eraaomolto vecchia, avendo — in base
ai dati cronologici offerti dalla narrazione — utdeli 76 anni).

La terza e ultima sequenza della leggenda agiagrafarra come, giunta al
termine del proprio, lungo racconto, Maria pregbsita di far ritorno I'anno suc-
cessivo, la sera del Giovedi Santo, in un luogaipoesulle sponde del Giordano
(che ella stessa gli indica), per portarle la s&utzarestia. Trascorre un anno, Zosi-
ma si presenta puntualmente all’appuntamento, Matraversa prodigiosamente |l
fiume e, dopo essersi comunicata, rinnova I'incoaincora per I'anno seguente, sta-
volta, pero, nel luogo presso il torrente in cugigper la prima volta, si erano incro-
ciati e in cui ella gli aveva narrato (come in @s¥ione) tutto il proprio passato. Cio
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detto, Maria riprende la propria marcia inesaustald brucianti sabbie del deserto
palestinese. Tornato I'anno successivo sulle reldarente, Zosima crede dapprima
di essere solo. Pensa che Maria non sia ancorgagitna poi, tutt’a un tratto, vede
per terra il cadavere della donna, rivestito ancaldogoro mantello da lui offertole
due anni prima per coprire la propria nudita. Ucrtta sul terreno indica al pio mo-
naco il desiderio, da parte di Maria, di esser@skifa in quel luogo, restituendo alla
terra cio che appartiene alla terra, aggiungendieep® alla polvere, in nome di Dio,
e pregando per la di lei anima. Nella scritta,|fafiro, viene chiarito il giorno della
morte della donna e, da taluni cenni in essa caiitefosima comprende che ella era
risalita alla casa del Padre proprio un anno priopa]lo stesso Giovedi Santo in cui,
dalle sue mani, ella aveva ricevuto la comuniorasida si mette subito all’opera,
quindi, per scavare una fossa onde seppellire degmiz le spoglie mortali di Maria,
ma non ha, a tal uopo, altro che un semplice pdizlagno, assolutamente inefficace
alla bisogna. Ecco che a questo punto (qui contante altre narrazioni agiografi-
che), fa la sua miracolosa comparsa un animaléfisalvin questo caso un leone,
non feroce ma mansueto come un agnélla. breve tempo la belva, obbediente alle
indicazioni del monaco, fa una buca capace di ceméela salma di Maria, quindi
scompare, prodigiosamente cosi come era appargm Bweer ricoperto di terra |l
corpo della santa, Zosima fa ritorno al proprioat®#a, dove racconta tutta la vicen-
da all'abate e ai confratelli, al fine di accreseelto zelo, la devozione e la fedelta a
Dio.

3.1. Personaggio fondamentale e vero coprotagofuste si preferisce, deu-
teragonista) della vicenda agiografica € Zosim&yiahe incontra I'anziana romita
nel deserto palestinese e con lei stabilisce uporap di reciproca devozione, fino
alla morte in santita della donna e al suo seppefito. Tale figura riceve, nelle sva-
riate versioni della storia, un diverso trattamed#oparte dei diversi autori. Spesso,
infatti, a lui vengono dedicati ampi stralci, saputgo all’inizio del racconto (e tal-
volta anche all’interno di esso), mentre in alfsicla narrazione é centrata pressoché
esclusivamente sulla storia della conversione & detlenzione della ex-prostituta
Maria Egiziaca, lasciando, per converso, scarspig@ personaggio maschile.

Nell'impossibilita, in questa sede, di operare disamina ampia ed esaustiva
dell'incidenza e delle caratteristiche che la fagydr Zosima esercita e ricopre in tutte
le redazioni della leggenda agiografica, fornird djuseguito soltanto alcuni esempi
appositamente scelti, tratti, soprattutto, dal petondi lldeberto di Lavardin (che € il
testo letterariamente piu significativo) e, in mimoeisura, dal poema di Flodoardo di
Reims, cercando di mettere in rilievo come il motdell’auctoritas— qui nel senso
di “autorevolezza” dipater spirituale — di Zosima rivesta un ruolo assai iniate
all'interno del racconto agiografico e nel giocdleleelazioni instauratesi fra il mo-
naco e Maria Egiziaca.

'3 Sullargomento, cfr. R. Bss} Santi, leoni e draghi nel «Morgante» di Luigi Puli «In-
terpres» 12 (1992), pp. 57-96 (poi indE, Umanesimo volgare. Studi di letteratura fra Tre ea®
trocentq Firenze 2004, pp. 103-136).
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3.2. LaVita beate Marie Egiptiacdi lldeberto di Lavardin conta, come si e
detto, 904 esametri leonitfi.Per quanto concerne la cronologia di composizitine
essa, la piu antica attestazione risale a Regirdil@anterbury, nella cwita Mal-
chi, a un certo punto, viene menzionato Lanzo (Langareipriore dell’Abbazia di
Saint-Augustine di Canterbury, presso la quale, 108, lo stesso Reginaldo dimo-
rava. Lanzone rivesti la carica di arcipriore falol107. Per questi motivi, il 1107
costituisce ilterminus ante querper la redazione delidita Malchi di Reginaldo e,
insieme, ilterminus ante quemer la composizione dellita beate Marie Egiptiace
di lldeberto™ Per quanto attiene poi alla paternita dell’opessa si fonda sulla te-
stimonianza di Bernardo di Morlas (o Bernardo diry) il quale, nellgpraefatioal
De contemptu mundauto-elogiandosi per la scelta, da lui operataredotta a ter-
mine, di comporre tutto il lungo poema (circa 3800 in esametrtripertiti dactyli-
ci, scrive che anche lldeberto, nella 8ita beate Marie Egiptiacéha fatto ricorso a
tale difficile schema esametrico, ma soltanto iattto versi. Citazioni e riferimenti
successivi, che assegnano il poemetto a lldebsoty dovuti quindi, fra gli altri, a
Ugo di Trimberg Registrum multorum auctorym208) e a Francesco Petrarca, in
genere (almeno in apparenza) poco favorevole el tenero nei confronti della
letteratura mediolatinaCpllatio laureationis 1341)*°

Della Vita beate Marie Egiptiacéddebertiana possediamo circa 90 mss., che
attestano la notevole fama e I'endemica diffusidelepoemettd’ Ci & giunta, di es-
sa, piu di una redazione (anche se non si tratiiffdrenze di sostanziale importan-
za): I'abate Migne (sulla base delle edizioni smt#esche di Beaugendre e Bouras-
sé) fece pubblicare un testo suddiviso in 11 chpftcanti”), per complessivi 900
w.:*® Norbert Klaus Larsen ha presentato, invece, un t&nza alcuna suddivisione
in capitoli (tale ripartizione non compare, infatiella tradizione ms.), per comples-
sivi 904 esametri (Larsén™ Esiste anche una redazione abbastanza piu lunga (e
probabilmente interpolata), di 994 esametri (Lafsen

Orbene, fin dall’inizio del poemetto, ci si rendento dell'importanza che II-
deberto conferisce al personaggio di Zosima. ladinon le fonti e i modelli da lui
utilizzati per la composizione dell’'opera (che,aaqy mio, non puo e non deve essere

% HILDEBERTI CENOMANENSIS EPISCOPIVita beate Marie Egiptiacecura et studio N.KI.
Larsen, Turnhout 2004 (d’ora in poi, per brevitARkEN, ed. cit., dalla quale sono tratte tutte le cita-
zioni che ricorrono in questo lavoro); cfr. anch& RREPIN-H.B. FEISs Saint Mary of Egypt. Three
Medieval Lives in VerseKalamazoo (Michigan) 2005, pp. 73-114; e gli stddW. WILLIAMS -
KRAPP, Eine bisher unbekannte Verslegende der heiligenidMAegyptiaca. Ein neues Zeugnis der
Rezeption del Hildebert de Lavardin «Zeitschrift flr deutsche Philologie» 98 (1978p. 372-401;

J. DALARUN, Hagiographie et métaphore. Functionalit¢é des maosléléminins dans ['ceuvre
d’Hildebert de LavardinneLe culte des saints au ¥XI11° siécles. Actes du Colloque tenu a Poitiers
les 15-17 septembre 19%oitiers 1995, pp. 37-51.

15 Cfr. LARSEN, ed. cit., pp. 32-33.

% \vi, pp. 17-22.

7 \vi, pp. 42-200.

¥pL 171, coll. 1321-1340.

19 ARSEN ed. cit., pp. 231-298.
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considerata una semplice “versificazione”, per idi pon sempre ben riuscitd) e
utilizzando la tecnica consueta daitiplificatio, il poeta mediolatino dedica infatti
tutta la prima, lunga sezione del testo esclusivaenalla presentazione del monaco.
Si tratta di ben 124 esametri (vv. 1-124)ei quali lideberto si sofferma con am-
piezza (e mostrando per ogni dove l'indubbia abitibmpositiva e versificatoria che
lo contraddistingué} su alcuni motivi fondamentali (caratteristici, comgue, della
narrazione agiografica), quali la vocazione gioked addirittura puerile) di Zosi-
ma, che gia fin da piccolo disprezzava le ricchez gloria mondana (v. €c Zo-
simam puerum nec opes nec gloria rejuinsuo precoce ingresso nella vita conven-
tuale, di cui egli sempre aveva osservato le refolé et monachus factus monachi
vigilavit in actug; I'aspra disciplina cui egli si era sottopostd oerso del suo diu-
turno esercizio sacerdotale (vv. 14H8ius erat testis modicus sopor, aspera vestis,
/ et cibus et stratus, modo gloria, tunc cruciatUestis erat monachi color, et caro
nescia Bacchi. / Non caro, sed pellis macra, pallittita flagellis, / docta reluctari
sibi, spiritui famular); I'attacco di superbia che, ormai maturo, eghisoe e che lo
spinge a credere di essere riuscito a consegliiietesino della comunitd monastica
e anche nei confronti della massa dei fedeli, wreadi “perfezione” (vv. 36b-44
«Quidquid iubet ordo vel equum, / eligo, sectorpamniiscenda tenendaque clamo.
[...] Miratrix horum plebs, clerus, grex monachorumé petit, audit, amat, peragit,
guod mea vox clamag»l’evocazione di una voce interna che lo rimpmave lo fa
ricredere sulla sua ostentazione di immodestia anilungo discorso, lo ammonisce
che vi sono uomini ben piu santi e “perfetti” di, [per conoscere alcuni dei quali
necessario che egli si rechi presso le rive detdaimo (vv. 47-66lam bene certasti,
bene qua licuit superasti. [...] Sed tamen est dubrnis certaminis huius; / dumque
potes subici, non debes dicere: “vici”. [...] Multuat, qui te superant examine vite. /

20 Cfr. il giudizio (che non condivido affatto) di MDONNINI, Versificazioni: i testinelLo
Spazio Letterario del Medioeva Il Medioevo lating dir. G. Cavallo-Cl. Leonardi-E. Menesto, vol.
Ill, La ricezione del testdRoma 1995, pp. 221-249 (alle pp. 238-239): «Sriggéorse dal fascino
dei luoghi sacri in essa menzionati, tenuto vivbraardo della crociata, la versificazione si at@
fedelmente allo snodarsi del racconto in prosa,enfm troppo evidente il ricorso amplificatio
nell’inserimento di lunghi discorsi e di consideoas personali che compromettono spesso I'efficace
semplicita del modello, gia falsata del resto dadiatante ricerca degli ornamenti retorici diverliti
abitudine nell'intera produzione di questo poetax».

2L E tutta la sezione che, nell’ediz. del Migne, itoistce il Cantus I(PL 171, coll. 1321-
1325).

2 Delle capacita compositive e versificatorie detiérto & gia in corso, da molti anni, una si-
stematica e attenta rivalutazione, dopo critichgatige e stroncature troppo dure a morire. Cfr. so-
prattutto gli studi di R. AGELINI («Alter Ovidius» o «consarcinator»? Bilancio dellegpettive di
interpretazione e nuove proposte di studio su kafEbdi Lavardin in «Filologia Mediolatina» 13
[2006], pp. 215-22Hildeberti Cenomanensis carmen 22 ScotikMaia», n.s., 59,3 [2007], pp. 513-
527); e di chi scriveu alcuni “carmina minora” di lldeberto di Lavardjrin «Filologia Mediolati-
na» 12 [2005], pp. 41-108ul carme 35 [Ad Mathildem reginam] di lldebertoldivardin in Res pe-
rinde sunt ut agas. Scritti per Gianna Petropaecura di A. Bisanti-A. Casamento, Palermo, 2@i0,
85-114, poi in A. BSANTI, Quattro studi sulla poesia d’amore mediolatirdpoleto 2011, pp. 71-
104).
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Quos ut cognoscas, lordanis littora poscas», edlssuo abboccamento con I'abate,
che lo esorta a cercare ancora, all'interno dalia elaustrale e con l'aiuto di Dio,
quella perfetta santita cui egli aspira, uniformasical modello di coloro che sono
migliori e piu santi di lui (vv. 72b-8&Nemo, carissime frater, / nemo levat morbis
animam, nisi Conditor orbis», eQsche si sottopongono a un’aspra disciplina, pren
dendosi cura dei fedeli (v. 8uius cura gregis summi dilectio Regisaon pronun-
ciano mai parola che sia men che onesta (vn@la loqui temerg evitano di cade-
re nei piu turpi peccati (vv. 90b-Qfjuasi dira venena cavere / iram, livorem, lites,
maledicta, tumore si privano di ogni genere di cibo che non siapiee e fruga-
le, nonché di inutili agi e comodita superflue (#2-93Sal, pisces, vinum, pulmen-
tum, stramina, linum / non attingebant, quibusartimen habebant addirittura tra-
scurano il proprio aspetto fisico e la propria ngigpersonale (v. 98on crinis com-
ptus nec erat meditatio sumpjuallo zelo mostrato da Zosima nel tentativo djuse
re i modelli dei santi anacoreti, dedicandosi (esja € particolare molto significati-
vo) alla lettura delle vite dei santi Padri (v. 1G8ttio vita Patrum

Cio che emerge da questo ritratto — del quale,uestp sede, non si sono
tracciate altro che le coordinate essenziali —delaeazione di un'immagine di per-
sonaggio “eccezionale” (consueta nella tradiziagiegrafica, come si € gia detto piu
sopra), che, proprio in virtu di questa sua “ecmediita”, ricoprira un ruolo fonda-
mentale e decisivo nel prosieguo del raccontaudla, I'apporto e l'incidenza di Zo-
sima, nella versione della storia tracciata dabigio, non si limitano, pero, soltanto
a guesta prima sezione, ma investono una notevaletita di testo, attraverso nume-
rose sequenze e porzioni di racconto, piu 0 menuegrohe denotano un’attenzione
costante del poeta mediolatino per il suo persapader rimanere ai meri aspetti
quantitativi — e, in questo caso, procedendo iniemarben piu rapida di quanto é sta-
to fatto finora — si possono considerare, fra inbraei quali la figura di Zosima (e
talvolta la “voce” stessa del monaco, per la fredqgsima inserzione di discorsi di-
retti) assume un ruolo decisamente protagonistiee, 158-220 (decisione del padre
di uscire dal cenobio e di recarsi nel desertogp@alese, fino al suo incontro con Ma-
ria Egiziaca), 232-244 (suo discorso di lode ddib@mna da lui appena incontrata),
260-316 (egli venera Maria Egiziaca e, in seguéaesorta vivamente a raccontargli
la sua storia passata), 561-568 (Zosima interroimpago fluire del racconto della
donna, nel momento in cui ella aveva riferito diexe giunta presso il sacello di san
Giovanni Battista, e la esorta a proseguire), 68D-(¥ita trascorsa dal monaco du-
rante il primo anno successivo all'incontro con Mdtgiziaca, suoi pensieri, timori,
aspettazioni per il futuro appuntamento) e 787-@4est’ultima, come si vede, é
una sequenza molto ampia, con la conclusione ga&nda, il ritrovamento della
salma di Maria, il suo seppellimento e il ritornel dhonaco al chiostro, dove prose-
guira nella sua vita di santita e, giunto a 100i,amavera la pace fra le braccia di
Cristo: v. 904Sic ubi complevit viginti lustra quieyitVolendo restare ancora ai dati
puramente quantitativi, il numero dei versi in gangono raccontati episodi (o inse-
riti discorsi o sezioni di collegamento) nei quatisima possa essere considerato as-
soluto protagonista €, nel poemetto ildebertianoltaralto. Si tratta, infatti, in tutto
(e se i miei calcoli sono esatti), di ben 325 eganmn una percentuale, quindi, del
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35,95 % (cioe piu di un terzo della complessivemrsibne dellaVita beate Marie
Egiptiace.

Ma e opportuno, altresi, intrattenersi brevemeuntdigo di rapporto, di rela-
zione che, nel poemetto di lldeberto (e, in genaslla maggioranza dei testi che
mettono al centro del racconto la vicenda), legsirda alla santa eremita. Si e detto,
poc’anzi, come emerga, in questa narrazione (dtri@)ail motivo dell'auctoritas—
qui nel senso di “autorevolezza” pater spirituale — di Zosima nei confronti della
donna, di lui assai piu vecchia (a lui, in alcumesioni, vengono attribuiti 53 anni,
mentre Maria, come si e visto, ne ha 76) e, quargerfezione di vita spirituale e a-
scetica santita, a lui “superiore” (anche se —appo perché — il suo passato di pec-
catrice e un elemento che I'ha fortemente carattata), ma anche “inferiore”, in un
certo senso, perché egli € un monaco consacrattureriei € soltanto una donna, per
di pit per quasi mezzo secolo rimasta lontana aiesnenti. E un nodo problemati-
co, questo, abbastanza importante, alla cui delioea possono contribuire, pero,
innumerevoli spie disseminate (forse volutamentesd no) da lldeberto nel corso
della sua opera. In particolare, conviene soffesimsulla frequenza e la ricorrenza
con cui, entro le maglie della narrazione (e sdpitat nei discorsi diretti che costan-
temente la sostengono), Zosima viene appeflater (e spessani pate) da Maria,
soprattutto nel corso del loro primo incontro. &ydano, infatti, almeno i seguenti
passi:«Cur, pater, insequeris latebras misere mulieri$?»212);«Mi, pater, offen-
dis, nisi res ex ordine prendigy. 222);«Ei mihi, quo raperis? Quid agis, pater?
Unde moveris?xv. 277); «Quam seriem scelerum vel que contagia rerum, / mi
pater, exploras?»xvv. 319-320);«Mi pater, in navi mea crimina multiplicavifv.
423); «Annos undenos quadrupliciter novenos, / mi pabgplevi post lapsum flebilis
evi» (vw. 571-572)«Hoc duce carpe viam; tibi, mi pater, obvia fiafw» 686).

Si potrebbe obiettare (e sarebbe obiezione, pérveasi, corretta) come, in
tutti questi casi, il terminpater, utilizzato da Maria Egiziaca per rivolgersi a £os
ma, sappia molto di zeppa, tthicen serva insomma a puntellare meglio I'esametro
esclusivamente dal punto di vista metrico. Ma aigsisi significativo, mi sembra, il
fatto che, in altri passi delMdita beate Marie Egiptiageentro lo stesso movimento
dialogico (e, spesso, addirittura all'interno detdasimo verso), il terminpater
(conferito dalla donna al monaco) viene accostagaustapposto al vocaboloater
(con cui Zosima si rivolge a lei). E vero che, ancjui, si potrebbe pensare al fatto
che, nellesametro leonino, rimato quindi fra i drgeaboli in cesura e in clausola,
pater e matersiano due termini assai comodi per stabilire uma regolare (addirit-
tura “ricca”, in tal caso), ma la semplice lettal@ pochi brani successivi giova, mi
sembra, a fugare ogni dubbio in proposkemina «sancte pater», monachus «san-
ctissima mater» / clamitavv. 216-217a, laddove si osservi, altresi, lastgpposi-
zione trafemina— vocabolo generico —maonachus- termine specifico)intulit ista
pater: «Claret satis, o sacra mater, / claret, qt@am, mater sacra, Sis merito-
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rum!» (v. 232-233)Addit et ista pater: «Refer hec, sanctissima matér! 301)%
«Ergo recede, pater». Tunc ille: «Piissima mat@ér»561).

Il personaggio di Zosima si configura, quindi, pelemetto ildebertiano, co-
me un personaggio “duplice”. Da un lato, infatglieassume le caratteristiche di
“padre spirituale” di Maria Egiziaca, secondo uffudio modulo agiografico per |l
guale si pensi, a mo d’esempio, ad alcuni persandigRosvita di Gandersheim,
quali Abramo o Pafnuzio nei rispettivi dialoghi dnaatici Abrahame Pafnutius® E
pur vero, pero, che, nei casi di Abramo e Pafnusitratta si di padri “spirituali” di
due prostitute redente, rispettivamente Maria (tnadviaria) e la celeberrima Taide
(i cui legami con la vicenda dell’Egiziaca sonomi@ noto, assai stretti), ma essi
rappresentano anche coloro che, con l'aiuto deh@&y sono riusciti a operare la
“conversione” delle due rispettive discepole (n@ino caso, si tratta anzi della nipo-
te del protagonista Abramo), mentre Maria Egiziagsgndo viene scorta e poi fer-
mata da Zosima fra le sabbie infuocate del degatkestinese, si € ormai convertita
da ben 47 anni ed egli per nulla ha contribuitala tonversione. Ma lo stesso Zosi-
ma, nel poemetto agiografico di lldeberto, rivesiteesi un altro ruolo, quello, cioe,
del “discepolo” (i passi in cui egli si rivolge aavia chiamandolanater stanno |i a
dimostrarlo), nella devozione e nella reverenzalohlegano (e che lo legheranno,
fino alla morte di lei e oltre) alla santa anacaret

3.3. Prima di concludere, facciamo un passo inaliébtre un secolo prima
di lldeberto, la storia di Zosima e di Maria Egtaaera stata narrata da Flodoardo di
Reims nel poemetto agiografico in esametri (nomil@p stavolta)De Maria Ae-
gyptiaca et Zozimada lui introdotto all’interno del libro Il dellarima sezione del
De triumphis Christi et sanctorum Palestifeuno dei pit significativi esempi di
epica “agiografica” (ammesso che di “epica” proprimte detta possa parlafSijlel
sec. X. Si tratta, come e noto, di un lunghissirnerpa che, dopo una proemiéte
vocatiqg si articola in tre parti: la prima, costituita daa raccolta di inni in onore dei
martiri e dei santi palestinesi e gerosolimitani,tie libri; la seconda, dedicata ai
martiri di Antiochia, in due libri; la terza e pampia parte, in quattordici libri, com-
prengl7ente ben 302 composizioni in metri vari, reéadi martiri, ai santi, ai papi ita-
liani.

%3 Si osservi, in questo verso, l'artificio delteville nell'espressioneanctissina maer
(cfr. anche I'esempio successivo: v. iissima mater). Per I'utilizzo dellachevillein ambito medio-
latino, cfr. G. \ELLI, Sull'«Elegia di Costanza»in «Studi sul Boccaccio» 4 (1967), pp. 241-25di (p
in ID., Petrarca e Boccaccio. Tradizione memoria scritiuPadova 1995 pp. 118-132, in partic., p.
125); R. LEOTTA, La tecnica versificatoria di Rosvitan «Filologia Mediolatina» 2 (1995), pp. 193-
232 (in partic., p. 205).

4 RosvITA, Dialoghi drammaticj a cura di F. Bertini, Milano 1986, pp. 155-19%b(ahan)
e 201-265Pafnutiug.

% Edito inPL 135, coll. 541-548 (dalla quale si cita).

% per una discussione del problema, rinvio ad lABTI, L’epica latina altomedievale e il
«Walthariusy» Palermo 2010, pp. 86-97passim

%" Fra gli studi principali sull'opera, cfr. F.REINI, «De triumphis Christi» di Flodoardo di
Reims in ID., Poeti epici latini del secolo XRoma 1920 (rist. anast., Torino 186%p. 185-200; P.
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Flodoardo, pur menzionando Zosima fin nel titold sle0 poemetto (ammes-
so che i titoli dei singoli componimenti siano dieenente ascrivibili all’autore), po-
nendolo quindi come coprotagonista, insieme a Malé#la narrazione, nella realta,
pero, si € comportato in maniera ben diversa deecaitre un secolo dopo, si com-
portera lldeberto di Lavardin riguardo alla presziine e al trattamento della figura
del pio monaco. Si, € vero che il componimentocdabnico remense é di molto piu
breve (poco piu di un terzo) di quello ildebertigB64 esametnvs 904), ma vi €, in
€sso0, un rapporto di proporzioni fra le sezioniickte alla protagonista femminile e
le sezioni (0, meglio, la sezione) dedicate al ggohista maschile che fa si che il
personaggio di Zosima, dopo i primi, primissimisiettel poemetto, praticamente si
eclissi quasi completamente dalla scena, riducerad@ango di semplice interlocu-
tore di Maria Egiziaca, anzi, spesso, soltanto diare passivo ascoltatore del rac-
conto che ella fa del proprio passato peccamindsiba propria conversione e della
vita da lei trascorsa per quasi mezzo secolo resdrtte

Per voler entrare un po’ piu nel dettaglio, sona trentina (31, per la preci-
sione) gli esametri nei quali il poeta mediolatbeati una presentazione del perso-
naggio di Zosima (vv. 15-45, con una percentualdj, solo dell’8,51 %, che € in
effetti ben poca cosa se lo si paragona al 35,9Reersi che, come si e visto, llde-
berto gli dedichera). All'inizio del poemetto, itifia dopo un breve preambolo in cui
I'autore disquisisce sui meriti e i pregi dei maénti uomini che abitarono la Pale-
stina, alcuni dei quali scelsero la vita eremitighri, invece, quella cenobitica, Flo-
doardo introduce la figura di Zosima, ma senzangjausi affatto su di essa, limitan-
dosi, piuttosto, ad alcune considerazioni (consedtgiche nella tradizione agiogra-
fica) circa il suo ingresso nellailitia Christi (vv. 16-17militia sese reliquos supe-
rasse fideli / dum reputat, Christo cum quis ceataagonen) il suo desiderio di cer-
care la perfezione in luoghi incolti e deserticv.(20-21Qui deserta loci peragrat
dum tempore dicto / interius penetrare studenslitadocorun), ove, possibilmente,
trovare qualche essere umano da associare allagpxmeazione monastica (vv. 22-
24 rimatur si forte vivum reperire daretur / hac quagsub validae studio virtutis
agentem, / huius militiae sibi qui dependerit usum

Scompare qui, com’e evidente, tutta la seziondal@zlella leggenda, volta
alla narrazione della precoce vocazione di Zosue#lia sua vita nel monastero, dei
suoi rapporti coi confratelli, del suo fortissimesiderio di recarsi, ormai maturo, nel
deserto, e cosi via. Elementi, questi, tutti gidspnti in numerose redazioni prece-
denti della vicenda. Ed elementi che lldeberto, €@ire visto, sviluppera ampiamen-
te nella prima sezione del suo poemetto agiogradied quali, qualche secolo dopo,

Chr. AcoBseN Flodoard von Reims. Sein Leben und seine Dichtidgytidumphis Christiy Leiden-
KdIn 1978 (si tratta senz’altro del contributo jmaportante); Fr. @ATILLON, Flodoard, in «Revue du
Moyen Age Latin», 37 (1981), pp. 1-220; Mo Un historien et son Eglise auf Xiécle. Flodoard
de ReimsParis 1993; P.ChradoBseN Flodoardus Remensis carnn TE.TRA La trasmissione dei
testi latini del Medioevo. Mediaeval Latin Textgdlaheir Transmissionvol. I, a cura di P. Chiesa-L.
Castaldi, Firenze 2004, pp. 127-133. Del triumphis Christiper quanto ne so, si sta attualmente oc-
cupando Francesca Sivo (soprattutto per quantnattgli studi sull’agiografia pugliese).
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anche Domenico Cavalca conferira giusto valoresaorando a essi quasi intera-
mente il primo dei tre capitoli che compongonouda¥ita di santa Maria Egiziaca
(cap. 1:Incomincia la Vita di santa Maria Egiziaca, e inip@a dell’abate Zozima,
della vita sua, e poi in che modo e ove la troviddigerto).?®

Flodoardo, dopo la brevissima presentazione dslopaggio di Zosima della
quale si e detto, passa subito al momento in duirdgavede da lontano quella figu-
ra nera e adusta dal sole. La descrizione cheetlpmediolatino ci propone di questa
persona (la cui reale essenza di donna verra tzh&oio in un secondo tempo) obbe-
disce al criterio della “soggettiva” (se cosi posk®), cioé come se fosse vista e
presentata al lettore attraverso gli occhi dekssd Zosima, che, inizialmente, addi-
rittura non comprende bene se si tratti di una foumana o no (vv. 25-20editus
his, usti medio fervore diei / quondam, dum pedeaareces contendit in altum, / ap-
properare nigram solis expectat ab ortu / humanahtyformam, loca prona peten-
tem, / canitie ut lanam crines collotenus albaith padre, fra I'altro, in un primo
tempo ne ha paura, pensa di trovarsi di frontentipparizione demoniaca (il deser-
to & notoriamente luogo di santi anacoreti ma ahebgo di tentazioni diaboliche) e
fa il segno della croce, ma poi si ravvede e ingziaseguire I'apparizione che inten-
de fuggire (vv. 30-3Z erritus aspectu, crucis ora levamine munit. / @Qivat fieri
venienti ut coepit, eamdem, / maturante fugam,t\adesecreta migranteynchia-
mandola verso di sé e vivamente esortandola a ferifva. 36-42«Heus! Quid, ser-
ve Dei, fugiens contemnis inertem / decrepitum@gners? Expecta, quicunque vide-
ris. / Expecta per eum cuius sub nomine solusdli;mtas terras; expecta, attende
victo, / siste gradum, per spem tanti mercede l@bbpropositam, benedicque se-
nem, sta, respice, verte / te nobis per eum quguam reiicit ullums.

Ma risulta evidente che, gia a questo stadio it@z{anzi, embrionale) del
racconto, Zosima ha perduto ormai tutta la sua mapaa, che si é trasferita di peso
nella figura di Maria Egiziaca, indiscussa protagta fino alla conclusione, del po-
emetto flodoardiano. Ancora piu radicale di quéil&lodoardo, in tal direzione, sara
la scelta operata da lacopo da Varazze, il qualeo @ver chiarito, all'inizio del ca-
pitolo dedicato all'Egiziaca, che ella visse 47 ianrstretto eremitaggio nel deserto,
dove si era ritirata verso I'anno 270, ai tempil’'oleperatore Claudio Il Maria E-
gyptiaca, que peccatrix appellatur, XLVII annisharemo artissimam vitam duxit,
guam circa annos domini CCLXX tempore Claudii imitga si limitera a scrivere di
un quidam abbagli nome Zosima che, un giorno, attraversandaiih® Giordano e
cercando qualche confratello in quelle lande désplade a un certo punto una per-
sona (che in un primo tempo gli sembrd un uomo)aameminava nuda, e cosi via di
seguito secondo quanto gia ben sappia@oidam autem abbas nomine Zosimas,
dum lordanem transfretasset et heremum magnam iperety si forte aliguem san-
ctum patrem inveniret, vidit quendam ambulantenomidroque corpore, egs”

8 Domenico @VALCA, Vita di santa Maria Egiziacacit., pp. 195-201.
29| ACOPO DAV ARAZZE, Legenda auregcit., vol. |, p. 422.
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